EUROASIA JOURNAL OF SOCIAL SCIENCES & HUMANITIES
Vol: 12, Issue: 9 JUNE 2026 DOI: http://doi.org/10.5281/zenodo.21013096

) KELAMi ACIDAN RUYANIN ISTIDLAL DEGERI:
RUYANIN AHIRET HAYATI iCIN BiR GOSTERGE OLMA iIMKANI

THE EVIDENTIARY VALUE OF DREAMS FROM A KALAMIC PERSPECTIVE:
THE POSSIBILITY OF DREAMS AS A REPRESENTATIONAL INDICATOR FOR THE
AFTERLIFE

Omer AYGUN
Ankara Universitesi
omeraygun20019@gmail.com, ORCID: https://orcid.org/0009-0000-8579-5620

Ozet

Bu calisma, Islam diisiince geleneginde riiya fenomeninin kabir hayati ve ahiret ahvali i¢in bir istidlal arac1

olarak kullanilabilirligini incelemektedir. Kur’an-1 Kerim’de uyku ve 6liim arasinda kurulan ontolojik
benzerlikten hareketle, rilyanin duyular 6tesi bir yasamin imkanina dair sundugu veriler, kelami ve felsefi
perspektiflerden analiz edilmistir. Basta Matiiridi (6. 944) ve Gazzali (6. 1111) olmak iizere bazi alimlerin

kabir azabini akilcilagtirmak adina riiya 6rnegine miiracaat ettikleri goriilse de, ana akim kelam diisiincesinin

bu istidlale "Batinilik" endisesi ve "cismani hasir" ilkesi geregi mesafeli durdugu tespit edilmistir. Buna

karsin Israki felsefe ve tasavvuf geleneginde riiyanin, berzah alemiyle sinir komsusu olan ontolojik bir 797
gerceklik (alem-i misél) olarak konumlandirildigi miisahede edilmistir. Netice itibariyla riiyanin, kabir
hayatini zihinlere yaklastiran bir "temsil" olarak islevsel oldugu, ancak kelami sistemde kiilll bir ahiret
ontolojisi kurmak i¢in yeterli bir zemin teskil etmedigi sonucuna varilmstir.

Anahtar Kelimeler: Riiya, Kabir Hayat1, Istidlal, Nefs, Hasr-i Cismani.
Abstract

This study examines the usability of the dream phenomenon as a means of inference (istidlal) for the life of
the grave and the states of the afterlife within the tradition of Islamic thought. Based on the ontological
similarity established in the Qur'an between sleep and death, the interpretation provided by dreams regarding
the possibility of a life beyond the senses are analyzed from theological and philosophical perspectives.
Although it is observed that some sages, notably al-Maturidi (d. 944) and al-Ghazali (d. 1111), referred to
the example of dreams to rationalize the punishment in the grave, it is determined that mainstream
theological thought (kalam) remained distant from this inference due to concerns of "Batinism" and the
principle of "corporeal resurrection”" (hashr al-jismani). On the other hand, in the Ishraqi philosophy and
Sufi traditions, dreams are positioned as an ontological reality (alam al-mithal) that borders the realm of
barzakh. Consequently, it is concluded that while dreams function as a "representation” that brings the life
of the grave closer to the mind, however, they do not constitute a sufficient ground for establishing a
comprehensive afterlife ontology within the theological system.
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GIRiS

Riiya, farkli metafizik olgulara delalet edebilme imkani tagiyan bir fenomen olarak diislince
tarihinde 6nemli bir sorusturma zemini teskil etmistir. Bu baglamda 6zellikle bazi riiyalar gaybi
bilgiye isaret eden tecriibeler olarak degerlendirilmis ve riiyalarin gayb alemiyle belirli bir irtibat
tasidig1 anlayigt Islam diisiince geleneginde genel kabul gdren bir yaklasim haline gelmistir.
(Kuseyri, t.y.: 430; Gazzali, t.y.: 3/41; Kirmani, 2021: 162; Ibn Haldun, 2004: 1/201) Gayb alemi
ise esas itibariyle 6liim sonrasinda her nefsin varacagi metafizik varlik alanini ifade etmektedir. Bu
nedenle riiya esnasinda s6z konusu alemle bir tiir irtibatin kuruldugu diisiincesi, kimi zaman ruhun
metafizik bir cevher olusuna delil olarak ileri siirilmiis; kimi yorumlarda ise riiyanin gerceklestigi
varlik diizleminin ontolojik bakimdan 6liim sonrasinda ulasilacak varlik mertebesine tekabiil ettigi
yahut ona yakin bir ara mertebe teskil ettigi ifade edilmistir. Modern akademik literatiirde riiya,
cogunlukla epistemik degerleri, gaybi bilgiyle iliskileri ve bir bilgi kaynagi olarak
degerlendirilebilir olup olmadiklar1 gibi meseleler baglaminda incelenmistir. (Atmaca vd., 2025a:
112; Atmaca vd., 2025b; Atmaca vd., 2025c) Buna karsin, rilya tecriibesinin ahiret hayatinin
ontolojik yapisina dair tasidigi istidlal degeri ve bu degerin kelami-felsefl tartismalardaki
izdlistimii, literatlirde gorece siirl bir ilgiye mazhar olmustur. Oysa riiya, sadece bir bilgi vasitasi
degil, ayn1 zamanda fiziksel diinyanin sinirlar1 disinda gergeklesen yogun bir gergeklik algisi
sunmast bakimindan, ahiret hayatindaki haz ve elem tecriibelerinin rasyonellestirilmesinde

merkezi bir ontolojik delalet potansiyeline sahiptir. 708

Islam diisiincesinde ahiret hayatinin mahiyeti, erken dénemlerden itibaren kelamecilar ile filozoflar
arasinda tartisilan temel meselelerden biri olmustur. Ozellikle hasrin cismani mi yoksa ruhani mi
oldugu meselesi, Islam diisiince tarihinde farkli disiplinlerin kendi epistemolojik ve ontolojik
kabulleri dogrultusunda ele aldig1 bir problem alani olugturmustur. Kelam gelenegi genel olarak
kiyamet sonrasinda gerceklesecek dirilisin cismani oldugunu savunmus ve ahiret tasvirlerini bu
dogrultuda yorumlamustir. Buna karsilik bazi Islam filozoflari, ahiret hayatinin mahiyetini
aciklarken daha farkli ontolojik modeller gelistirmistir. Bu modellerden biri, riiya tecriibesinin
sundugu ontolojik imkanlardan hareketle ahiret hayatinin anlasilabilecegi fikridir. Ozellikle Ibn
Sina (6. 1037) ile baslayan ve daha sonra Sihabeddin Siihreverdi (6. 1191) ve Molla Sadra (6. 1640)
gibi diisiiniirlerde farkli bigimlerde gelistirilen bu yaklagimda, insanin riiya halinde tecriibe ettigi
gerceklik big¢imi, ahiret hayatinin imkanini agiklamak i¢in bir model olarak kullanilmistir. Buna
gore riiyada yasanan tecriibeler, duyusal diinyanin sinirlarindan bagimsiz olmakla birlikte 6zne
acisindan gergeklik degeri tasiyan bir varlik alanina isaret eder. Bu durum, ahiret hayatinin
cismaniliginin fiziksel diinyanin sartlarina bagli olmaksizin, hayali veya misali bir ontoloji
icerisinde gerceklesebilecegi fikrine zemin hazirlamistir.

Bununla birlikte s6z konusu yaklasim kelam geleneginde genis Olclide benimsenmis
gorinmemektedir. Nitekim erken donem kelamcilari, ahiret hayatinin cismaniligini
zedeleyebilecek yorumlara karsi temkinli bir tutum sergilemis ve 6zellikle batini yorumlara kapi
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aralayabilecek teorilere mesafeli yaklasmistir. Kelamecilar i¢in ahiretin rilya benzeri bir ontolojiye
indirgenmesi, vaad ve vaidin (miikafat ve ceza) gergekliginin zihni bir tasavvura doniigmesi riskini
barindirmaktadir. Ancak dikkat ¢ekici bir sekilde, benzer bir analojinin keldmcilar tarafindan
tamamen reddedildigini sdylemek de miimkiin degildir. Zira kabir hayati ve kabir azabinin
mahiyeti hakkindaki tartismalarda, Matiiridi (6. 944) ve Gazali (6. 1111) gibi miitekellimlerin,
bedensel duyularin otesindeki bir idrak imkanini rasyonellestirmek adina riiya tecriibesine
basvurduklar1 goriilmektedir. Bu durum, riiyanin istidlal degerinin kelami literatiirde belirli bir
zamansal sinirla (berzah/kabir) mahfuz tutuldugunu, ancak kiyamet sonrasi ebedi hayat icin
sistematik bir modele doniistiiriilmedigini géstermektedir.

Bu makale, riiya tecriibesinin Islam diisiincesinde ahiret hayatinin ontolojisini agiklamak i¢in nasil
bir istidlal imkan1 sundugunu ve literatiirdeki boslugu dolduracak sekilde bu analojinin kelami
sinirlarini incelemeyi amaclamaktadir. Bu cercevede oOncelikle riiyanin mahiyeti ve Islam
diistincesindeki ontolojik statiisii ele alinacak; ardindan filozoflarin hayali ontoloji girisimleri
degerlendirilecek ve son olarak kelam literatiiriindeki se¢ici kullanimi iizerinden meselenin kelami
istidlal agisindan sinirlar tartisilacaktir.

1.Riiyanin Tanimu ve Mahiyeti

Riiya olgusu, ¢ogunlukla uyku halinde tezahiir eden; biling, alg1 ve bilissel siireclerin farkli bir
diizlemde isleyisini yansitan ¢ok katmanli bir fenomendir. Bu baglamda riiyalar i¢in, “insanlarin 799
uyku sirasinda gordiikleri sey veya seyler” denmistir. (Isfahani, 1992: 375; Nablusi, 2008: 5;
Celebi, 2008: 35/306-309; Afifi, 2011: 39; Cevizci, 1999: 276) Bu, riiya i¢in yapilabilecek en genel
tanimdir. Bununla birlikte riiyanin mahiyetine dair farkli tasavvurlar, riiya icin yapilabilecek
tanimlarin da cesitlenmesine yol agmistir. Ornegin uyku halinde bedenin dis etkilerle belirli 6l¢iide
iliskisinin slirdligiinii diistinen yaklasimlar riiyay1 “uykudaki tasvir resmi” (Aristoteles, 2004: 106)
“uyku illiizyonu” (Windt, 2019) olarak nitelendirmistir. Riiyay1 ekseriyetle bilingdis1 siireglerle
iliskilendiren modern psikoloji literatiiriinde “uykuda siiren zihinsel etkinlik” (Freud, 1996: 1/6)
“uykudayken ruhumuzun gésterdigi tiim faaliyetlerin anlamli yansimasi,” (Fromm, 2017: 44)
“uykudaki iradesiz faaliyet” (Montangero, 2016: 19) gibi tanimlar yapilmistir. Buna karsilik
kehanet riiyalar1 veya ilahi isaretler tagidigi diistiniilen riiyalar dikkate alindiginda, riiya igin
“uykuda gerceklesen gaybi idrak” (Ibn Haldun, 2004: 1/201-208; Kirmani, 2021: 162) seklinde
tanimlar yapilmistir. Bu ve benzeri tanimlarin her biri, riiya fenomeninin mahiyetine dair farkl
bakis acilarimi yansitmakta; daha dogrusu riiyanin farkli tiirleri esas alinarak o tlire 0zgii
aciklamalar ortaya koymaktadir. Bu bakimdan riiyanin mahiyetine dair yapilacak agiklamalar,
biiyiik 6l¢iide bu tecriibenin hangi yoniiniin konu edinildigine bagli olarak farklilagmaktadir.
Nitekim bu sebepten otiirli klasik kaynaklarin bircogunda farkli riiya tasniflerine rastlamak
mimkiindiir (Artemidoros, 1975: 12-18).
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Islami literatiirde riiyalar; kaynagi, mahiyeti ve dogruluk degeri bakimindan genellikle rahmani,
seytani ve nefsani olmak tizere {i¢li bir tasnife tabi tutulmaktadir. Bu taksime gore birey, uyku
héalinde dis diinyadan soyutlanarak gayb alemine muttali olabilir ve ilahi/melekiti mesajlar
barindiran sadik riiyalar (riiya-y1 sddika) tecriibe edebilir. Buna mukabil; kisinin korku, hiiziin veya
vesvese yoluyla saptirildigi seytani riiyalar ile giindelik mesgalelerin zihindeki kalintilar1 veya
bedensel mizag etkileriyle olusan nefsani riiyalar da s6z konusudur. (Celebi, 2008: 35/306; Buhari,
Ta'bir: 3, 5, 26; Miislim, Rii’'ya: 1, 6) Literatiirde genellikle adgasii ahlam (karmasik diisler) baslig
altinda toplanan bu son iki tiiriin, en azindan gaybi bir hakikate delalet etmedikleri kabul edilir.
Burada, riiyanin mahiyetine dair konumuz agisindan 6nemli olan husus, bilhassa gaybi idrak i¢eren
sadik riiyalarin, metafizik alemden zihne akan bir feyz olarak mi, yoksa ruhun uykuda bedenden
ayrilarak fizik Gtesi alemleri bizzat tecriibe etmesi seklinde mi degerlendirilecegidir. Zira uyku ve
oliim arasindaki fenomenolojik benzerlik iizerinden kurulan riiya-ahiret analojisi, biiyiik Olciide
ruhun uyku esnasinda bedenden miistakil bir hareket alanina sahip oldugu kabuliine
dayanmaktadir.

Klasik Islam diisiincesinde riiya, muhayyilenin (hayal giicii yetisi) duyu giiciinii terk etmesiyle daha
iyi ve daha yetkin (etkan) bir sekilde ¢calismasiyla agiklanmistir. (Kindi, ts.: 257; Ibn Haldun, 2004:
1/201-208; Kirmani, 2021: 162-172) Bu, Aristoteles’ten (8. MO 322) beri siiregelen muhayyile
(fantazya) temelli riiya aciklamasinin bir devamidir (Aristoteles, 2004: 41-105). Buna gore, insan
nefsinin i¢ duyularindan olan muhayyile, uyanikken dig diinyanin tesiri altinda yeteri kadar serbest 800
ve etkin bir bi¢imde ¢alisamaz. Uykuda ise hem duyusal diinyadan hem de usun boyundurugundan
kurtulmak suretiyle 6zgiirce hareket eder ve hayali bir diinya kurar (Kindi, ts.: 257-260; Farabi,
2016: 63-65; Ibn Sina, 2011: 296). Islami literatiirde riiya Alemi olarak ifade edilen bu hayali diinya,
simgesel anlatimlarin siklikla viicut buldugu bir diizlemdir. Bu, Islam felsefe geleneginde riiya
mekanizmasina dair genel kabul goren agiklamadir. Kelamcilar ise, riiyalar1 ¢ogunlukla adete
aykirt olmalari, idrak ve kudret sartlarini tasimamalar1 gibi gerekcelerle batil hayaller kabilinden
saymiglardir (Ciircani, 2021: 2/509-515) Ancak yine her riiyanin ayni kabilden sayilamayacagi
vakia olarak ortada durdugundan olsa gerek, riiyalar dogadaki acaip ve garaip olaylardan sayilip
Allah’in mahza yaratimi olarak da tasavvur edilmislerdir (Teftazani, 2019: 496-497).

Modern donemde de beynin uyku sirasindaki faaliyetlerinin gelismis imkanlarla incelenmesi,
rityalarin neden ve nasil goriildiigline dair fizyoloji temelli agiklamalarin gelistirilmesine imkan
saglamistir. Bu ¢aligmalar, riiyalarin biiyiik 6l¢iide beynin igsel faaliyetleriyle iligkili zihinsel bir
olgu oldugunu gosteren bulgular ortaya koymustur. Nitekim bazi ndrofizyolojik teoriler, riiya
tecriibesini uykuda ortaya ¢ikan sinirsel uyarilarin beyin tarafindan anlamli bir biitiin haline
getirilmesi siireciyle agiklamaya calismaktadir (Sternberg, 2019: 25-30; Agar, 2016: 42-46;
Hobson, 2012: 19, 131, 172). Bununla birlikte s6z konusu yaklagimlar daha ¢ok riiyanin fizyolojik
ortaya cikis kosullarini agiklamaya yonelmis olup, riiya tecriibesinin ontolojik veya epistemolojik
degeri meselesi bu agiklamalarin kapsami diginda kalmaktadir.
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Riiya, tipki bilincin kendisi gibi, bilimin salt fiziksel olgular lizerinden mahiyeti hakkinda kesin bir
bilgi sunamadig1 bir fenomendir. Bunun en temel sebebi quaila probleminde oldugu gibi riiyanin
0znel diinyasi ve riiya i¢eriklerinin sonsuz ¢esitliligidir. Zihin felsefesi literatiiriinde biling, alg1 ve
riiya gibi fenomenlerin fiziksel olmayan boyutlar1 modern tartismalarin odagindadir (Feser, 2023:
15-50). Riiya igerikleri, riiya mekanizmasindan ¢ok, riiyalarin ifade ettikleri anlamlarla ilgili
goriiniirler. Ancak, karmasik sifreler ve sembolik katmanlar halinde tezahiir eden riiya diinyasinin,
giincel bilimsel verilerle biitiinliyle izah edilmesi giictiir. Norofizyolojik bulgular, riiyalarin
mahiyet itibariyle nasil sekillendiklerinden ziyade, riiyadaki duyusal alginin beyinde nasil
olustugunu izah etmektedir. Ne var ki, riiyalarin siirreal senaryosundaki esrarengiz akilcilig
cozememektedir. Bu durum zihin felsefesinde, bilincin olusumunun salt fiziksel olgularla izah
edilememesi gibi, riiyalarin da bu basitlikte agiklanamadigini ortaya koymaktadir. Bu bakimdan,
insan bilinci i¢in kullanilan liisus naturae (Jung, 2015: 102) ifadesini riiya i¢in de kullanmak
miimkiindiir.

Riiyanin gizemini bilimsel olgularla izah etmek heniiz miimkiin olmadigina gore, kadim ¢aglardan
beri siiregelen riiyalar1 metafizik birer olgu olarak telakki etme imkanini tartigsmak ister istemez
kaginilmaz hale gelmektedir.

2.Transphysical Bir Gosterge Olarak Riiya Alemi

Riiyalar dinler tarihi agisindan farkli transphysical (fizik 6tesi) olgular i¢in bir istidlal zemini teskil 801
etmiglerdir. Bu baglamda baz1 filozoflar ve antropologlar, ruh ve ahiret inanci gibi metafizik
tasavvurlarin kdkeninin riiya tecriibesine dayandigini ileri stirmiislerdir (Nietzsche, 2015: 6;
Aydin, 2006: 108; Tylor, 2024: 12, 14). Bir¢ok kadim inanis ve felsefede benzerlerini
bulabilecegimiz bu gibi diisiincelerin izini modern doneme kadar da siirmek miimkiindiir.
(Oppenheim, 1956: 17-45; Eliade, 1999: 378-392; Tagpinar, 2018: 314; Jung, 2009: 248-250).
Buna karsin, modern psikolojideki hakim kanaat, riiyalarin daha ziyade bilingdisi stireglerle ilintili
psikolojik tezahiirler oldugu yoniindedir. Yukarida kismen degindigimiz klasik yaklasima gore
riiyalarin, muhayyilenin uyku sirasindaki yiiksek bir yetkinligi olarak goriilmesi, modern algidaki
diisiiniisten oldukga farklidir. Bilhassa Islam felsefesinde nefs, varlikta bedene énceligi olan ancak
bekasinda ona muhta¢ bulunmayan, 6zii itibariyla bagimsiz ruhani bir cevher olarak telakki
edildiginden (Tiirker, 2006: 26/529-530); riiya etkinligi de bu cevherin bedensel kayitlardan
styrilabilme (transphysical) yeteneginin bir nisanesi sayilmistir. Cilinkii bu diisiincede insan ruhu,
(yiiksek) diisiinsel etkinlikle hayvan ve bitki ruhlarindan ayrilmakta ve bu ayrilis onun metafizik
bir tdze sahip olmasindan kaynaklanmaktadir. Bu diisiincenin en yetkin halini gorebilecegimiz Ibn
Sina’da (6. 428/1037) s6z konusu diislinsel yetkinlik, soyut diisiince (miifekkire) ve soyut
diisiincenin tikel imgelere doniistiiriilmesi (miitehayyile) yetileri olarak ikiye ayrilmaktadir (ibn
Sina, 2011: 218). Bu iki yetenek de bilkuvve (potansiyel) metafizik bir 6z olan nefs cevherinin,
semavi alemden (akillar diinyasi) aldig1 feyz sayesinde ger¢eklesmektedir. Bu bakimdan riiya gibi
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zihinsel c¢iktilar, insan ruhunun madde Otesine erisebilen bir giice haiz oldugunu ispatlama
potansiyeli tasimaktadir. Bu durum, Ibn Sina ve Ibn Riisd (6. 1198) gibi filozoflar tarafindan ve
Ihvan-1 Saf risalelerinde ruhun &liimden sonraki devamliligina delil olarak gdsterilmistir. (ibn
Sina, 2013: 107; Ibn Riisd, 1998: 204; hvan-1 Safa, 2018: 4/170, 180). Yine Gazzali ve Fahreddin
er-Razi (6. 1209) gibi kelamcilar da benzer sekilde bu olguyu ruhun 6liimsiizligi icin bir kanit
olarak kabul etmislerdir (Semerkandi, 2018: 52; Razi, 2021: 102).

Peki bu diislince, ruhun metafizik boyutu i¢in bir gosterge olmanin 6tesine gegebilir mi? Zihnin
rilya goriiyor olmasindan 6te, riiyada goriilen alemin bir ontolojik gerceklige tekabiil ettigini de
diisiinmek miimkiin miidiir? Bir¢ok kiiltiirde yer etmis olan, uyku éliimiin kardesidir vecizesi de
g6z onilinde bulunduruldugunda (Homeros, 2014: 124; Taberani, 1995: 6/112; Aclini, 1988: 2/312;
EbGi Nuaym, 1988: 1/80), riiya da ahiretin benzeri veya simnir komsusudur denebilir mi? Riiya
yasantisini zihinsel bir diislem olmanin Gtesinde, ahiret alemine yakin bir ontolojik diizlem olarak
kabul etmek, bir¢ok kadim inancta gozlemlenen temel bir fenomendir. Riiya, ne tamamen maddi
diinyaya ne de biitiiniiyle 6liim sonrast dleme ait olan, aksine her iki varlik diizeyi arasinda bir
temas alan1 olugturan ara-ontolojik bir zemin olarak tezahiir etmektedir. Asagida detaylandirilacag:
iizere, bazi sahabe ve tabiin kavillerinde riiyanin bu tiir bir konumlandirmaya sahip oldugunu
gdrmek miimkiindiir (ibn Kayyim, 2022: 27-34). Benzer sekilde tasavvuf literatiiriinde riiya, hem
gayb aleminden ilahi mesajlarin alindigit hem de oliiler ile ahiret ahvali iizerine iletisim
kurulabildigi gegisken bir alan olarak kabul edilmektedir (Attar, 1984: 412; Kuseyri, ts.: 433). Bu 802
durumda ahiret yasamin, fiziki olmayan bu alemin bir devami olarak gérmek miimkiindiir ki Islam
diistince tarihinde, ahiretteki cismani diinyay1, bu hayali diinyanin (alem-i hayal) bir uzantisi olarak
goren yaklagimlar mevcuttur.

Ancak Kelami ac¢idan burada asilmasi gereken ontolojik bir problem vardir: Ahiret yasaminin
hakiki cismaniligi. Kelamcilar i¢in (bilhassa miiteahhirun kelami) riiya tecriibesi, nefsin bedenden
bagimsiz bir idrak yetenegine sahip oldugunu gostermesi bakimindan kiymetlidir; fakat ahiretin
biitiiniiyle bir riiya yasantisina indirgenmesi, naslarin haber verdigi hasr-i cismani gergegiyle
celisme riski tasir. Zira riiyadaki ac1 ve lezzet her ne kadar hissedilen bir gergeklik olsa da,
kelamcilarin savundugu ahiret; zihnin 6tesinde, harici ve ayni bir varliga sahip olan bedensel bir
dirilisi iktiza eder. Nitekim, Matiiridi, Batinilerin ahiret tasavvurundaki hayali dlem kurgusunu
kesin bir dille reddetmektedir. O, Batinilerin; Allah’in miimin i¢in salih amellerinden miitesekkil
manevi bir suret, kafir i¢in ise kiifriinlin bir yansimasi olan karanlik bir suret yaratacagi yoniindeki
iddialarin1 aktarir. Onlar i¢in hagir cismani degil, manevidir. Matiiridi, berzah ayetinin (Mii’min{in
23/100) bu iddiay1 ¢liriittiigiinii sdyleyerek bu goriisii reddeder (Maturidi, ts.: 7/495). Bu bakimdan
riiya istidlalinin, biitiin bir ahiret yasamina bilhassa kiyamet sonrasina tesmili hususunda ciddi
teolojik problemler mevcuttur.

Year 2026, Volume-12, Issue-9  Journal homepage: https://share.google/0GGau8uM5Zqb1Rwrl


http://doi.org/10.5281/zenodo.18800200

EUROASIA JOURNAL OF SOCIAL SCIENCES & HUMANITIES
Vol: 12, Issue: 9 JUNE 2026 DOI: http://doi.org/10.5281/zenodo.21013096

Zira Islami eskatolojide ahiret yasamimin en belirleyici unsuru kiyamet hadisesidir. Cennet veya
cehennem hayatinin fiilen baglamasi i¢in evrensel kozmik diizenin sona ermesi, 6liilerin yeniden
diriltilmesi (ba‘sii ba‘de’l-mevt), mahser meydaninda toplanilmasi (hasir) ve hesaba c¢ekilme
stireclerinin tamamlanmas1 sarttir. Kur’an’daki eskatolojik tasvirler ekseriyetle bu siirecleri
merkeze almakta ve cismani bir dirilise isaret etmektedir. Nitekim yeniden diriltilmenin temel
amaci da bedensel azap ve miikafati miimkiin kilmaktir. Buna karsin Messai filozoflarin 6nemli bir
kismi, hagrin yalnizca ruhani oldugunu iddia etmislerdir. Onlara gore ahiret yasami, diinyada
yetkinleserek "bilfiil akil" seviyesine erismis ruhlarin, bedenden ayrildiktan sonraki saf akli
varolusundan ibarettir. lgili naslarin cismani bir ahiret tasavvuruna isaret etmesinin gerekgesi ise,
ilahi vahyin avamin idrak diizeyine uygun olarak inzal edilmis olmasidir (Farabi, 2016: 80).
Kelamcilar ve filozoflar arasindaki bu temel ihtilaf, Islam diisiince tarihinin en koklii
tartismalarindan birini olusturmustur; nitekim Gazzali’nin Tehdfiir'te Farabi (6. 950) ve Ibn Sina’y1
tekfir ettigi i meseleden biri de budur (Gazzali, 1981: 212).

Riiya istidlali, s6z konusu ihtilafa ¢oziim iiretmek amaciyla felsefe geleneginde islenen sistematik
bir akil vyiirlitmedir. Hasrin ruhaniligi savunusundaki genel yaklagim, yetkinlesmis akil
seviyesindeki ruhlarin, akilsallar1 (ma'kalat) idrak ettikleri bilissel bir cennet tasviri lizerine
kuruludur. Benzer sekilde cehennem ehlinin durumu da s6z konusu akli dleme erisememenin
verdigi manevi bir azap olarak sunulur. (Saridagon 2023: 27-30) Ancak bu tasavvurda 6nemli bir
bosluk mevcuttur: Akli olarak yetkinlesmemis ve soyut diisiinme kabiliyeti gelismemis olsa da 803
ser’l sinirlar igerisinde diizgiin bir hayat slirmiis salih kullarin ahiretteki ahvali ne olacaktir?
Farabi’ye gore yetkinlesmemis ruhlar oldiiklerinde bendenle beraber zeval bulmaktadir (Farabi,
2016: 80; Tiirker 2006: 530-531). Ibn Sina ise bu goriise katilmaz ve her insan nefsinin dliimden
sonra varligin siirdiirecegini iddia eder. Riiya istidlali bu noktada s6z konusu problemin ¢oziimii
olarak ilk Ibn Sina tarafindan éne siiriilmiistiir. Ona gore, yetkinlesmis akil diizeyine ulasamamis
ruhlar i¢in riiya benzeri bir yasantt miimkiindiir. Buna gore; miikafat veya azap nev’inden
gerceklesecegi haber verilen cismani hadiseler, aslinda birer hayali duyumsamadan ibarettir. Bu
ruhlarin miitehayyilesi, diinya hayatindaki amellerine bagli olarak onlara, riiya deneyimine benzer
sekilde kesintisiz diisler veya kabuslar gordiirecek; dliimden sonraki yasamlari da bu minvalde
devam edecektir. Boylece bu ruhlar, kabir ahvali ve dirilis gibi ahirete dair anlatilarin timiinii
bizzat tecriibe edeceklerdir. Ibn Sina, bu olgunun imkanini agiklarken dogrudan riiya fenomenini
bir istidlal araci olarak kullanir. Riiyadaki yasantilarin kimi zaman uyaniklik halinden daha berrak
ve kalict oldugunu vurgulayarak, hasrin cismaniligi problemi i¢in sundugu bu ¢dzlimiin
makuliyetini temellendirir. (Ibn Sina, 2021a: 55; ibn Sina, 2021b: 46; Marcotte, ts.: 74).

Ahiret yasamindaki cismani hadiselerin riiya istidlali gibi bir ara formiille agiklanmasi, Islam
diisiincesinde beklenenden ¢ok daha derin bir etki yaratmistir. Bu yaklasim, Messai gelenekteki
ikili varlik taksimini (maddi-akli) genisleterek, her iki alan arasinda hayali bir ara alem
diisiincesinin zeminini hazirlamistir. {lk kez Sihabeddin es-Siihreverdi tarafindan sistemli hale
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getirilen “Alem-i Misal” kavrami, tam da bu ontolojik boslugu doldurmaktadir (Sithreverdi, 1952:
229-235; Kutluer, 2006: 32/150). Bu alem, ruhun riiya veya tasavvur yoluyla imgesel gercekligi
algilayabildigi bir ara diizlem olarak tasvir edilmistir. Bu sebeple kendisine misali (imgesel) alem
denmistir. Bu ontolojide riiyalar, —bilhassa sadik riiyalar- dogal olarak ahiret hayatinin bir niimune-
1 imtisalini isaret edeceklerdir. Ciinkii gaybi dlem ayni zamanda 6liimle baslayan yasamin zemin
buldugu varlik diizlemidir. Uyku vb. hallerde ise bu alemle muhayyile diizeyinde bir irtibat s6z
konusudur. Dolayisiyla riiyalar dogrudan bu alemin varliginin delili ve gostergesidir (Siihreverdi,
1952: 236-237).

Sithreverdi bu alem igin 24 WSU (neredesi olmayan yer veya higbir yerde olmayan yer)
tanimlamasinmi kullanir. (Corbin, 2010: 1/310-311). Bir ¢esit sekizinci iklim olarak da nitelenen,
kaf daginin ardi gibi goriilen ve Siihreverdi tarafindan dokuzuncu gokkiiresinin dis biikeyinin
yiizeyinde oldugu ifade edilen bu uzam ve boyuttan muaf alemin diinyadaki mazhari insan
muhayyilesidir (Corbin, 2016: 10-16). Sdz konusu alem, Ibn Arabi (6. 1240) metafiziginde
hazarat-1 hams’ i merkez1 bir ciiziinli olusturmus; Molla Sadra’nin hikmet-i miitedliyesinde ise
algisal bir verinin fiziksel dayanagi olmaksizin miistakil bir gergeklik kazanabilecegine dair temel
bir kanit olarak sunulmustur. (Sirazi, 1981: 9/274-278). Sadra, el-Esfar'da hayali idrakin mahiyetini
bu ontolojik zemin iizerine insa ederek; hem ruhun bedenden bagimsizligini hem de ahiretteki
cismani hadiselerin imkanini riiya istidlalinden hareketle temellendirmistir. (Sirazi, 1981: 9/214,
225, 249, 274). Corbin, hasrin ruhaniligi konusundaki karsithgin felsefi ¢oziimiine ancak 804
Stihreverdi ve haleflerinin felsefesi ile yaklasildigini ifade eder. Ona gore bu ¢oziim, filozoflarin
soyut maneviyatciligini da kelamcilarin lafza bagh kalislarini da kabul etmeksizin Kur’an’in hem
lafzi hem de manevi olan gergegini kavrama imkani dogurmaktadir (Corbin, 2010: 328).

Gorildiigii tizere riiya istidlali, kelam ve felsefe gelenekleri arasinda hasrin mahiyetine dair
stiregelen tartigmalarda merkezi bir rol oynamaktadir. keldm gelenegi, ruhani bir ahiret
tasavvurunu kategorik olarak reddettigi icin, felsefe tarafindan riiya istidlaliyle sunulan ¢éziim
modeline mesafelidir. (Teftazani, 2019: 680). Zira felsefl gelenek, s6z konusu misali diinyadaki
cismani tecriibeyi tim fertler icin degil, sadece akli yetkinlige ulasamamis ruhlar igin
ongormektedir. Oysa kelamcilar i¢in ahiretteki cismani hadisat istisnasiz tiim fertler i¢in tahakkuk
edecek; hi¢ kimse saf ruhani bir akibetle karsilasmayacaktir. Bu bakimdan kelam perspektifinde,
kiyamet sonrasinda gerceklesecek boylesi bir riiya hayatt modeline yer yoktur. Ancak kiyamet
oncesindeki berzah/kabir aleminde vuku bulacagi haber verilen hadiselerin ontolojik zemini i¢in
riiya tecriibesine benzer bir tasavvur, bazi kelamcilar tarafindan imkan dahilinde goriilmiistiir.
Nitekim uyku halindeki ruhun ahvaline dair rivayetler ve bu dogrultuda sekillenen goriisler; kabir
hayat1 6zelinde kelami bir tartisma alanina kap1 aralamaktadir.
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3.Uyku-Oliim Benzerligi

Nefsin uyku halindeki durumu, riiya aleminin miistakil bir varlik alani olup olmadigi sorunsali
hakkindaki temel tartisma alanini olusturur. Bu konuyla ilgili mebzul miktarda rivayet ve menkibe
bulunmakla beraber; meselenin keldmi zeminde rasyonel bir temele oturtulmasini saglayacak,
sublti agidan kat-i delil diizeyinde iki ayet mevcuttur. Bu ayetler uyku ve 6liim arasindaki mahiyet
benzerligi iizerinden kurgulanan, tecriibi bir akil yiiriitmeye dayanmaktadir. Kur’an’da uyku ve
riiya tecriibesinin 6liimden sonraki hayat i¢in bir delil teskil etmesine dair atiflar, ruhun bedenden
bagimsiz varhigim1 imler niteliktedir. Ancak tefsir geleneginde bu ayetlerin manaya delaleti
yoniinden anlasilma bigimlerinde farkli yaklasimlar sergilenmis; bu verilerin metafizik hakikate
dogrudan tekabiil edip etmedigi tartisma konusu olmustur. Bu baglamdaki ilk temel dayanak,
En’am siiresi 60. ayettir.

“Geceleyin sizi oldiiren, giindiiziin de neler yaptiginizi bilen;, sonra belirlenmis eceliniz
tamamlansin diye (her) sabah sizi dirilten O’dur. Sonra déniisiiniiz yine O’nadw. Sonunda O,
yvaptiklarinizi size haber verecektir.” (En’am 6/60)

Ayetteki “geceleyin sizi oldiiren” ifadesindeki 6ldiirme fiili olan “tevaffa”, Tiirk¢ede vefat etme
olarak kullandigimiz bir ifadedir. Arapgada adedi tamamlama, eksiltme, dahil etmeme anlamlarina
gelir (Taberi, 2001: 11/405-406; Sem‘ani, 1998: 2/111).Burada gece uykusu i¢in kullanilmstir.

(Zeccac, 1988: 2/257; Ibn Ebi Hatim, 1998: 4/1305; Semerkandi, ts.: 1/454). Tefsirlerde de ifade ~ 805

edildigi lizere, ayette uyuma ve uyanma iizerinden kiyamet sonrasi dliilerin diriltilmesine gonderme
vardir. Allah’in 6liileri diriltecegini inkar edenlere karsi, uykuya dalisin ardindan yeniden uyanis,
ilahi kudretin bir gdstergesi olarak dirilise 6rnek teskil edecek bigimde sunulmustur. (Taber, 2001:
11/406; Sa‘lebi, 2002: 8/237-238; Razi, 1999: 13/13).

Buna benzer bir diger ayet ise soyledir:

“Allah, oliim vakitleri geldiginde nefisleri vefat ettirir, olmeyenleri de uykularinda olmiis gibi
yapar. Oliimiine hiikmettiklerini tutar, digerlerini ise belli bir siireye kadar (hayata) salar.
Kugskusuz bunda iyice diisiinenler i¢in dersler vardir.” (Ziimer 39/42)

Iki ayette de 6liimle uyku arasinda bir benzerlik kurulmus; hayatin ve 6liimiin Allah’mn kudretinde
oldugu vurgulanmistir. Uykudan uyandiginiz gibi kiyamet sonrast mezarlarinizdan da
dirileceksiniz mesaji  verilmistir. “Uyudugunuz gibi 0Oleceksiniz ve uyandigimiz gibi de
diriltileceksiniz” (Sa‘lebi, 2002: 8/238) ‘“uyku Oliimiin kardesidir” hadisleri de ayetlerin
tefsirlerinde aciklama olarak ge¢cmistir. (Kurtubi, 1964: 15/261). Nitekim bu ayetin sonundaki
bunda “tefekkiir eden bir kavim i¢in ayet vardir” ifadesi de bunu gostermektedir. Ancak bilhassa
bu ayette gecen “nefislerin uyku esnasinda kabzedilmesi, eceli gelenlerin tutulup digerlerinin belirli
bir vakte kadar geri gonderilmesi” ifadesinin manaya delaleti tartismalidir. ilk donem
tefsirlerindeki rivayetlerin 6nemli bir kisminda ayetteki enfus (nefisler) ifadesine ervah (ruhlar)
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anlami1 verilmistir. Buna gore Allah uyuyanlarin ruhunu ¢ekip almakta ve tutmakta, yasaminin
devamina hiikmettiklerinin ruhunu geri gonderdiginde de uyuyan kisi uyanmaktadir (Taberi, 2001:
21/298; Begavi, 1997: 4/91; Kurtubi, 1964: 15/260). Burada ruhun bedenden ayrilabilen bagimsiz
bir t6z olarak kabulii s6z konusudur. Dogal olarak bu perspektif; uykuda ruhun bedenden ayrilmast,
farkli alemlere yonelmesi ve riiya fenomeninin bu alemlerdeki tecriibelerden ibaret olmasi gibi
yaklagimlar1 da beraberinde getirir.. Nitekim ayetin tefsiriyle ilgili Hz. Ali’ye (6. 661) isnat edilen
bir rivayet soyledir:

“Uyuyan kimsenin ruhu cennette iken, bedenine geri gonderilmeden once gordiigii her sey gercek
rityadir. Geri gonderildikten sonra ve bedenine yerlesmeden 6nce gordiigii her sey, ona yalanlar
uyduran seytanlar tarafindan atilir ve bu, sahte bir gortintiidiir.” (Kurtubi, 1964: 15/260).

Yine Hz. Ali’ye isnat edilen bir bagka rivayette uykuda riiya goriilmesi soyle aciklanir:

“Uykuda ruh cikar, 1smlart bedende kalir ve bdylece riiya goriiliir. Sonra insan uykudan
uyandiginda, ruh bir an bile gegmeden bedenine geri doner.” (Begavi, 1997: 4/91)

Uykuda riiya mekanizmasinin nasil isledigine dair farkli rivayetler mevcuttur. Taberi (6.923) ve
Begavi’nin (6.1122) aktardigina gore Ziimer 42. ayetin efsiri baglaminda soyle denmistir:
“Yasayanlarin ve Oliilerin ruhlarinin riiyada bulustuklart ve Allah'in dilemesiyle birbirlerini
tanidiklar1 sOylenir. Daha sonra bedenlerine donmek istediklerinde ise Allah, 6lenlerin ruhlarint  gpg
yaninda tutar, yasayanlarin ruhlarimi ise omiirleri bitinceye kadar bedenlerine geri gonderir”
(Taberi, 2001: 21/299; Begavi, 1997: 4/91).

Ibn Abbas’tan (6. 687) gelen bir rivayette ise nefis ile ruh arasinda ayrim yapilmaktadir.

“Nefis ve ruh arasindaki (fark) Adem oglunda giines 1s1nlar1 arasindaki gibidir. Nefis, akil ve ayirt
etme yetenegine sahip olandir; Ruh ise nefes alma ve hareket yetenegine sahip olandir. Bu yiizden
kul uyudugunda, Allah onun nefsini alir ama ruhunu almaz” (Kurtubi, 1964: 15/261).

Buna karsin nefsin can anlaminda bir biitiin olarak bedendeki tiim hayat unsurlarini kapsadigi da
sOylenmis; ruh ve nefs kavramlar1 esanlamli da kullanilmistir (Kurtubi, 1964: 15/261). Ancak
tefsirlerin 6nemli bir kismindaki hakim goriis, uykuda bedeni terk edenin zihin/suur anlamlarinda
nefs; bedende kalip devinimi saglayanin ise ruh oldugu seklinde olacaktir (Kurtubi, 1964: 15/261).
Uyku hali diisiiniildiigiinde uyuyan kisinin nefes alip verdigi, zaman zaman hareket edebildigi
goriilmektedir. Bu durum dogal olarak -Ibn Abbas rivayetinde de goriildiigii iizere- ilk donem
Miisliimanlar arasinda da hareket ilkesi olan ruh ile diistinme/suur ilkesi olan ruh arasinda ayrimlar
yapilmasina sebep olmustur. Hz. Ali’ye nispet edilen rivayette ise durum; tek bir ruhun bedenle
olan mesafesinin uyku esnasinda artip azaldigi bir derecelenme olarak okunmaktadir. Tefsir
literatiiriindeki bu ihtilaf, Platon (6. m.6. 347) ve Aristoteles kiilliyatinda karsimiza ¢ikan 'bedende
birden fazla ruh olup olmadig1' tartismasiyla paralellik arz eder. Insan bedenindeki diisiinme,
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hareket ve arzu gibi farkli kuvvelerin, tek bir nefsin farkli tezahiirleri mi yoksa miistakil ruhlarin
ayr1 etkinlikleri mi oldugu meselesi olduk¢a kadim bir tartismadir. Nihayetinde bu tiirden
kavramsal bir g¢esitliligin ilk donem tefsirlerine yansimasi, ilgili ayetlerdeki uyku-6lim
benzerliginin 'riiya istidlali' baglamindaki isaretini de tartigmaya ac¢ik hale getirmektedir. Bu
durum; uykuda ruhun bedeni terk ettigi telakkisinin dogurabilecegi birtakim diisiinsel
problemlerin, erken donemden itibaren farkinda olundugunu da gostermektedir.

Kaynaklardan anlagildig1 kadariyla, bu donemde ulema, ruh-beden iligkisini ¢ozebilmek i¢in gerek

bu iki ayete gerekse ilgili rivayetlere de basvurarak bir tartisma yiiriitmiistiir. One siiriilen goriisler
arasinda ruh ile bedenin birlesik tek bir t6z oldugu goriisiine de, ruhun bedenden ayr1 bir t6z oldugu
goriisiine de rastlamak miimkiindiir. S6z gelimi Ummii Seleme’den (6. 681) gelen bir hadis
rivayetinde, goziinli kaybeden biri i¢in Allah resulii, “ruhu gitti” demistir. Bu rivayet bedenle ruhun
bir kabul edildigine delil sayilmistir. Ote yandan baska rivayetlerde “Sliimle beraber iki melegin
miiminin ruhunu alip gége ¢ikardigr” anlatilmaktadir (Kurtubi, 1964: 15/262). Burada da ruhun
bedenin kayb1 durumunda ayr1 bir varlik olarak hareket edebildigine; bedensiz de var olabildigine
isaret vardir. Yine ilgili ayetin tefsirlerinde, ruhun somut bedenlerle i¢ i¢e ge¢mis latif bir cisim
oldugu, iki eli ve iki gozii oldugu, hem giizel hem kotii koktugu, baslangicinin ve sonunun olmadigi
seklinde goriisler vardir (Kurtubi, 1964: 15/262). Bu tartismanin kelamc1 miifessirler arasinda da
ciddi bir sekilde tetkik edildigini gézlemlemek miimkiindiir.

807
Zemahseri, (6. 1144) Zimer 42. ayetteki nefs ibaresine akil anlaminin verilmesinin dogru

olmadigin1 sdyler. Ibn Abbas rivayeti, ruh igin hareket ve hayatin kaynag:; nefs igin ise akil ve
temyiz yetisinin kaynagi anlamlarin1 vermisti. Zemahseri, ayette nefsin uyku ve 6liimle birlikte
nitelendigini; eger nefsten kasit ayr zamanda hareket ve hayat kaynagi olmasi degilse onun
oliimiinden de bahsedilmeyecegini ifade eder. Ona gore ayetteki uyku esnasinda tutulan ve bir
kism1 geri gonderilen “nefs” bedenden ayri bir ruh degil, ruh ve beden biitiinliigiindeki insan
yasamidir (Zemahserl, 1986: 4/131). Bu yaklasim Mu’tezile’nin genel ruh-beden anlayisina da
uygundur. Nitekim Mu’tezili diisiincenin bu dénemde Es’ari kelamcilar arasinda da yaygin
oldugunu s6ylemek miimkiindiir. Her iki mezhebe gore de akil tek basina bir cevher degil, temyiz
yetenegini saglayan bir alettir (Yavuz, 1989: 2/242-246).

Buna karsin imam Maturidi Te’vilat’inda, insan varliginin farkli farkli ruhlardan miitesekkil
oldugunu ve asil olanin akleden ruh oldugunu ifade etmistir. Maturidi, Ziimer 42’deki nefs lafzi
icin “seyleri algilamay1 saglayan sey” yorumunu kabul eder. Uyku sirasinda temyiz yetisine sahip
nefs bedenden ¢ikar ancak hayati siirdiiren sey (ruh) bedende kalir. Bu, seyleri algilamay1 saglayan
seyin (nefsin), hayati siirdiiren seyden (ruhtan) farkli oldugunu gosterir (Matiiridi, 2005: 8/687-
688).Ruhun gorevi uyku ve diger hallerde bedenin canli kalmasini saglamaktir. Nefsin gorevi ise
idrak saglamaktir ki Maturidi bu nefse en-nefsu’d-derrake demektedir (Cengiz, 2011: 462).
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Razi ise uyku esnasinda ruhun bedenle olan iliskisini daha sistematik bir yapida sunmaya ¢alisir.
Ona gore ruh, nurlu ve ruhani bir cevherdir. Razi, ruhun gayri maddi bir cevher olusunun yani sira
nurlu; 151k sagan yapida bulunmasint 6zellikle kullanir. Burada ruhun sagtigi 151k bedenin
fonksiyonlarini icra edebilmesini saglayan enerji kaynagidir. Razi’ye gore insan 6ldiigiinde bu nur
bedenin hem i¢inden hem disindan kesilir. Uyku esnasinda ise sadece bedenin disindan (kismen)
kesilir. Allah ruhun 6ziiyle beden arasindaki baglantiy1 uyaniklik, uyku ve 6liim hallerine uygun
olarak diizenlemistir. Uykuyu ve 6liimii ayni cinsten kabul eden Razi’nin bu yaklasimi1 uykuda
ruhun bedenden tamamen ayrildigini kabul etmez (Razi, 1999: 26/455). Ancak Razi’nin, nefs ve
nefsin etkinlikleri (riiya gormek gibi) konularinda filozoflardan etkilendigi goriislerini goz oniinde
bulundurursak riiyanin miitehayyilede gerceklesen bir olgu oldugu diislincesiyle Maturidi’nin
yorumuna sahip olmadigin1 sdyleyebiliriz. Nitekim Razi’nin yaklagimi, Hz. Ali rivayetindeki
anlayisin daha sofistike versiyonudur.

Beydavi, (6. 1286) Raz1’ye benzer sekilde, uykuda alinan ruhun bedenin zahirinden alindigin1 ama
batininda yasamaya devam ettigini ileri siirer. Bununla birlikte Ibn Abbas rivayetini baz alarak
uykuda alinan ruha akil ve temyiz anlam1 verir (Beydavi, 1999: 5/44). Ebu’l Berekat en-Nesefi (0.
1310) ise Ibn Abbas rivayetinin yani1 sira Hz. Ali’ye ve Said b. Ciibeyr’e isnad edilen rivayetleri de
ele alarak ibarenin riiyalarla olan baglantisin1 kurar. Uykuda alinan nefse temyiz yetisi anlamini
veren Nesefi, riilyanin bu nedenle goriildiigii goriisiinii aktarir. Ilgili rivayetlerde, nefsin bedenden
ayrildiginda sadik riiyalar; bedene geri dondiigiinde ise seytanin telkin ettigi yalan riiyalar gordiigi 808
distiniilmiistiir. Yine yasayanlarin ve 6lmiislerin ruhlarinin bu sayede bir araya geldigini ifade eden
Said b. Ciibeyr rivayeti de Nesefi i¢in kayda deger bulunmustur (Nesefi, 1998: 3/182-183). Burada
oliimle beraber ruhani bir diinyanin kapisinin agilmasi s6z konusudur. Uyku halinin liimiin kardesi
olarak nitelenmesi bu ruhani diinyaya en yakin alemin de riiyalar alemi olmasin1 beraberinde
getirmektedir. Mantik, 6zet olarak su sekildedir: Mademki uyku 6liimiin kardesidir; riiya alemi de
oliimden sonraki diinyanin benzeridir. Boylece riiya dlemi kabir hayatinin siirdiigii berzah aleminin
sinir komsusu kabul edilmistir. (Cengiz, 2011: 462-463).

Boyle bir yaklagimin yukaridaki ayetlerden ¢ikarilmasi bizce giictiir. Bizce ilgili ayetlerle ilgili,
Zemahseri’nin yorumu daha isabetlidir. Kur’an metni biitiinciil bir yaklasimla incelendiginde;
uykudaki 'vefat' kavrami iizerinden ruhun ontolojik mahiyetine dair teknik ve akli bir tanim
yapildigini sdylemek giictiir. Nitekim Kur’an’da 'ruh' kelimesi, yaygin olarak vahiy veya Cibril
anlamlarinda kullanilmis (Taberi, 2001: 17/542-544); insan ruhuna deldlet eden 'ruhumdan
iifledim’ (Hicr 15/9. Secde 32/9. Sad. 38/72. Tahrim. 66/12) ifadesi ise miifessirler tarafindan
gnostik bir tanrisallik atfi olarak degil, mahlikun Yaratan’a nispetiyle kazanilan bir seref (temsili
izafet) olarak yorumlanmistir (Vahidi, 1994: 3/45). Bu baglamda Kur’an’in, ruhu bedenden
bagimsiz miicerret bir cevher/tdz olarak tanimlayan diialist bir varlik tasavvurunu 6ne ¢ikardigina
dair kat-i bir delalet s6z konusu degildir. Aksine Kur’an’in 6liim ve dirilis tasavvuru, ruh-beden
biitlinliigii (monizm) iizerine kuruludur. Miisriklerin ¢iiriimiis kemikler lizerinden yonelttigi dirilis
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itirazina verilen cevapta, dikkatin bedenden ayrilan bir ruha degil, 'ilk defa var eden' tarafindan
gerceklestirilecek fiziksel yeniden ingaya ¢ekilmesi bu durumun en bariz 6rnegidir (Yasin 36/78-
79; Mii’'minun 23/82; Isra,17/98-99). Dirilisi (ba’s) anlatan ayetlerde odak noktasi daima
'mezardakilerin bedenen ayaga kalkmasi'dir. Zemahseri gibi dilbilimci miifessirlerin de vurguladig:
iizere Kur’an, 'nefis' ifadesini ruh-beden dualitesinden ziyade insan varliginin biitiinliigli anlaminda
kullanmaktadir. Bu durum, “her nefis 6liimii tadacaktir” (Ali Imran 3/185; Ali Imran 3/145;
Enbiya 21/35; Ankebut 29/57) hitabindaki 61liimlii olanin sadece beden degil, bir biitiin olarak insan
oldugu gercegiyle de uyumludur.

Islam 6ncesi ve Islam sonrasi bir¢ok kiiltiirde yaygin olan “uyku 6liimiin kardesidir” aforizmasinin
ruh-beden dualitesine ve riiyalar lizerinden 6liim 6tesi hayat diistincesine gotiirdiigli bir vakiadir.
Ruhun uyku sirasinda bedenden ayrilisi kabulii, 61iim esnasinda da bedenden ayrilisina; ruhun riiya
alemi denen o esrarengiz aleme gidisi de 6liimden sonra ahiret alemine gidisine benzetilmistir. Bu
analoji, ger¢ekten de bir¢ok kadim kiiltiirde ahiret inanis1 igin bir istidlal degeri tagir. Nitekm Islam
kiiltiiriinde de bu anlayisin izlerini gérmek ziyadesiyle miimkiindiir (Ibn Sirin, 1986: 12-15; Alisi,
ts.: 12/181-182).Ancak Kur’an’1n riiyalar1 bu baglamda ele aldigin1 ve diigleri ahiret yasamina delil
olarak One siirdiigiinii sdylemek giictiir. Kur’an boylesine ruhani bir ahiret inancindan ziyade
cismani ve somut bir ahiret inancin1 savunmakta; bu ikinci yagamin baslangici i¢cin de daima
kiyamet sonrasin1 gostermektedir. Daha da onemlisi boyle bir 6te diinya tasavvuru igin gerekli
olarak bedenden bagimsiz bir t6z olarak ruh anlayis1 Kur’an’da hi¢ islenmemistir. Bu noktada 809
ilgili ayetlerde tesis edilen uyku-6liim analojisi; yukarida zikredilen miifessir miilahazalarinda da
tebarliz ettigi ilizere, uyku-uyanma fenomenini yeniden dirilisin imkanina dair bir delil kilma
gayesine matuftur. Tipki kurumus yeryiiziiniin baharda yeniden diriltilmesinin (Rum 39/50) veya
Ashab-1 Kehf’in uzun uykularindan uyandirilmalarinin (Kehf, 18/21) birer ayet/delil kilinmas: gibi,
uykudan uyanig da Allah’in vaadinin hak oldugunu gosteren tecriibi bir 6rnektir. Sonug olarak
Kur’an’in maksadi, ruhun uykudaki seyrine dair metafizik bir harita sunmak degil; giindelik ve
dogal olaylar tizerinden muhataplarin1 6liimden sonraki hayatin imkéanina ikna etmektir.

4.Riiyamin Kabir Hayatina delil olma imkam

Kur’an’da ahiret yagami i¢in cogunlukla kiyamet sonrasindan bahsedilmesi ve bu siirecin cismani
bedenlerin hasri ile gergekleseceginin vurgulanmasi, islam kelami agisindan riiyanin ahiret yasami
icin bir istidlal degeri olusturmasini engellemektedir. Kiyamet insanlik tarihinin sonunda
gerceklesecekse, uykunun 6liimiin kardesi olmasinin bir istidlal degeri olamaz. Ciinkii kiyamet,
uyku ve 6liim gibi bireysel bir siire¢ degildir. Benzer sekilde En’am ve Ziimer suresindeki ayetlerin
ilgili yorumlarinin da bu stiregle bir ilgilisi olamaz. Glinliik yasamda dongiisel olarak cereyan eden
uyuma ve uyanma fiilleri ise ba’s i¢in bir delil degeri tasimaktadir (Cengiz, 2011: 470-4749. Ancak
riiyanin boyle bir degere haiz olabilmesi i¢in ahiret yagamina dair tasavvurun fizik 6tesi olmasi
gerekmektedir. Buna karsin kelami telakkide kiyamet, i¢inde yasadigimiz bu maddi diinyada
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kopacak, ba’s, hasir ve hesap cismani bedenlerle fiziki evrende gerceklesecektir. Riiya aleminin ve
onun a¢tig1 ruhani alemin, bu senaryoda bir islevsellige sahip olma olanagi yoktur. Nitekim
Gazzali, Tehdfiit’te filozoflarin 'ruhani hagir' savunusunu elestirirken; bu tasavvurun, 6limi
bireysel bir kiyamet sayarak dindeki asil biiyiik kiyamet diisiincesini islevsizlestirme riskine dikkat
cekmistir (Gazzali, 1981: 200). Bu bakimdan kelami agidan; hasrin sadece ruhani bir mahiyet arz
etmesi gibi, kiyamet sonrasinin riiya benzeri bir siire¢ olarak tasavvur edilmesi de herhangi bir
metafizik deger ihtiva etmemektedir. Ancak kiyamet 6ncesi, 6lmiis ruhlarin durumu s6z konusu
oldugunda, kabir alemi ile riiya dleminin siir komsusu oldugu fikri ve bu alemin riiyadaki gibi
ruhani ve hayali olabilecegi diislincesi bir¢ok kisiye cazip gelmistir. Bu fikir 6zellikle tasavvufgular
icin, salikin manevi yolculugunda, basta peygamberler, sahabiler, evliyalar olmak {izere 6lmiis
kisilerin ruhlariyla temas kurabilmek icin olduk¢a elverisli bir zemin sunmaktadir. Boylelikle
riiyanin bilgi degeri ile istidlal degeri 6nemli 6l¢giide kesismektedir.

Dikkat edilirse bdyle bir diisiincenin savunulmasi i¢in ruhun manevi bir cevher olarak kabulii
elzemdir. Bu bakimdan ilk donem kelamcilarinin ruh anlayislarinin bu yaklasima pek miisaade
etmedigini belirtmek isteriz. Maturidi, kabir hayatinin bu 6zelliklere sahip olmasinin ruhun tanim
ile olan iliskisini su sekilde 6zetler:

“Gormez misiniz ki, uyku sirasinda bu algilayici nefisler, aci ¢eker, zevk alir, arzularini yerine
getirir ve diinyanin 6biir ucunda gibi seyler goriir. Biitiin bunlar sdyledigimiz seyi destekler. Allah
en iyi bilendir. Buna gore, kabir azabinin, (hayat ve hareket kaynagi olan) ruh ile degil, bedenlerden
ayrilan ve onlarla iligkisi kesilen bu algilayici nefislerin ac1 gekmesi ve zevk almastyla ilgili olmasi
miimkiindiir. Allah en iyi bilendir” (Matiiridi, 2005: 8/687-688).

810

Goriildugi lizere Maturidi, tipki Platon gibi akleden ruh ile hareket eden ruh arasinda ayrim
yapmakta ve 6liimden sonraki yagsamda akleden ruha olanak tanimaktadir. Uyku ve riiya ise bu
gecisi saglayan hem ontolojik bir koprii hem de aklin istidlalinin kaynagi olarak islev gérmektedir.
Bu bakis acis1 genisleyerek ve geliserek —yukarida aktardigimiz {izere- berzah/misal alemi
diisiincesine evirilecektir. Anlasildig: kadariyla Islam’in ilk dénemlerinde riiya 4lemi ile kabir
hayat1 arasinda sistematik bir iliski kurulamamais; mesele tabiin déneminden itibaren ihtilafli bir
konu olarak siiregelmistir. Konunun tartismal1 oldugu, ilgili ayetlerin tefsirlerine, kabir hayatina
dair hadis rivayetlerine ve ilk donem kelami tartismalara bakildiginda acik¢a anlagilmaktadir.
Esasen kabir hayatinin mahiyeti ve keyfiyeti hakkinda, ayetlerde veya sarih rivayetlerde yeterli
malumat bulunsaydi; muhtemelen Islam diisiince geleneginde bu denli derin ve catall1 bir tartisma
zemini olusmayacakti. Kiyamet sonrasi dirilisle ilgili Kur’an hem ayrint1 vermekte hem de dirilisin
miimkiin bir olgu olduguna dair 6rneklerle iddiasini temellendirmektedir. Buna karsin Kabir hayati
manaya delaleti kat’i ve agik bir sekilde herhangi bir ayette gegmemektedir (Gafir 40/11, 46. Nih
71/25. Al-i Imran 3/169-170). ilgili hadis rivayetleri oldukca fazla olmasina ragmen, kabir
hayatindaki azap veya nimetin bedene mi yoksa ruha m1 yonelik oldugunu agik bir sekilde ortaya
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koymamaktadir. Bu durumun dogal bir neticesi olarak kimi kelamcilarin kabir hayatini yok
saydiklarini, kimilerinin de keyfiyeti hakkinda ayristiklarini gérebiliriz.

Miircie’den Bisr b. el-Mersi’nin, (6. 833) Mu’tezili Dirar b. Amr (6. 815) ve Cehmiye ve
Harlcilerin kabir hayatim yok saydiklari kaynaklarda aktarilmaktadir. (Nesefi, 1990: 1033; Nesef,
1998: 3/182; Es‘ari, 2019: 198; ibn Hazm, 2017: 3/86; Ciircani, 2021: 3/602; Akin, 2017: 157).
Stinni kelam kitaplarinda Mu’tezile’nin kabir hayatin1 inkér ettigi iddia edilmektedir. Yapilan
arastirmalarda Mu’tezile’nin biiyiikk ¢ogunlugunun kabir hayatini toptan reddetmedigi; kabir
hayatinin keyfiyetine dair fikirlerinin ulema tarafindan bir inkar olarak goriildiigli iddia edilmistir
(Akin, 2017: 153-174). Kadi Abdulcebbar (6. 1025) da “bu konuda Mu’tezile’den ayrilip
Cebriyye’ye iltihak eden Dirar b. Amr disinda immet arasinda ihtilaf yoktur” der (Abdiilcebbar,
2013: 2/662-663). Ancak kabir hayatinin keyfiyetine dair farkli goriislerin diger kelami ekollerde
de mevcudiyeti, problemi bu basitlikte ¢ozmeye pek elvermemektedir. ici, (6. 1355) “Dirar b. Amr
ve Mu’tezile’nin miiteahhirini kabir azabini inkar etmistir” der. Ciircani, (6. 1413) serhinde bu
ciimleye “mutlak olarak inkar etmislerdir” kaydimi diiser. (Ciircani, 2021: 3/601-602). Mutlak
olarak diye 6zellikle belirtilmesi ihtilafin, keyfiyete dair bir ayrigsmadan ibaret olmadigina isaret
etmektedir. Nitekim keyfiyet hususunda farkli goriislerin aktarildigi kelam kitaplarinda da 6zellikle
Mu’tezile muhatap alinarak kabir hayati delillerle ispat edilmeye ¢alisiimistir (Nesefi, 1990: 1033-
1036; Ciircani, 2021: 3/601-602; Pezdevi, 1980: 235-237; Teftazani, 2010: 227-228; Sablni, 1991:
185). Anlasildig1 kadariyla Mu’tezile icerisinde kabir hayatini kabul etmeyen ciddi bir toplulugun 811
olmasi s6z konusudur. Bu konudaki tartismalara su anki arastirmamizin sinirlari icerisinde
olmadiklart i¢in girmeyecegiz. Su kadar1 var ki ahiret hayatinin asamalar1 arasinda kabir alemini
yok saydigimizda, mevcut kelami telakki baz alindiginda riiya istidlalinin islevsiz kalacagini
belirtmek isteriz. Bu bakimdan s6z konusu istidlalin imkanini ancak kabir hayatinin kabul edilmesi
durumunda tartigmak miimkiindiir. Ciinkii riiyanin kabir hayati ile olan iligkisi s6z konusu
yasantinin keyfiyeti ile ilgilidir.

Kabir hayatinin keyfiyeti meselesi, kabirde sorgunun, azabin veya nimetin cismani mi ruhani mi
olacag ile ilgilidir. Eger cismani ise -ki ilgili rivayetler dogru kabul edilecekse bunun cismani
olacagi anlasilmaktadir- cansiz beden azabi veya nimeti nasil hissedecektir? Eger ruhani ise ruhun
cismani azabi hissetmesi nasil miimkiin olacaktir? Kabirdeki yasam i¢in bedeni sart kosanlar
Mii’min suresi 11. Ayetteki “Onlar ise: “Rabbimiz! Bizi iki kez oldiirdiin, iki kez de dirilttin. Simdi
glinahlarimizi itiraf ediyoruz. Acaba bize buradan ¢ikip kurtulmaya bir yol yok mu? ” diyecekler.”
Iki kere 6lme ve dirilme ifadelerine istinaden kabirde dirilisin gerceklesecegini diisiinmiislerdir.
Kadi Abdulcebbar bu ayeti kabir hayatina delil saymaktadir (Abdiilcebbar, 2013: 2/662-663;
Zemahseri, 1986: 4/154). Buna gore kiyamet sonrasinda gerceklesecek dirilisten dnce kabirde bir
dirilis gergeklesecek ve diriltilen bedenler kiyamet 6ncesinde dldiiriileceklerdir. Bu durumun kabir
kazicilart gibi cesede muttali olan kisiler tarafindan neden gozlemlenemedigi hususunda ise Kadi
Abdulcebbar, bu durumun Allah tarafindan insanlardan gizlendigini ileri siirer. (Abdiilcebbar,

Year 2026, Volume-12, Issue-9  Journal homepage: https://share.google/0GGau8uM5Zqb1Rwrl


http://doi.org/10.5281/zenodo.18800200

EUROASIA JOURNAL OF SOCIAL SCIENCES & HUMANITIES
Vol: 12, Issue: 9 JUNE 2026 DOI: http://doi.org/10.5281/zenodo.21013096

2013: 2/666-667). Bu, Kadi’nin “sem’iyat’a dair meselelerde akli istidlal yapilmaz” diisiincesiyle
iliskilendirilebilir bir tutumdur (Abdiilcebbar, ts.: 28-29). Mu’tezile’den Bisr b. Mutemir, (6. 815)
Ebu’l Huzeyl el-Allaf (6. 850) gibi isimlerin de, kabir hayatinin ruh-beden birlikteligi ile
gergeklesecegi diisiincesinde olduklarina dair kayitlar vardir (Ciircani, 2021: 602-602). ici de,
beden olmadan hayatin olmayacagini, kabir de bedenin mevcudiyeti i¢in ise kiyamet dncesi bir
dirilisin kabirde vukuunun gerekliligi goriisiindedir. (Ciircani, 2021: 602-602). Teftazani (6. 1390)
ve Pezdevi (6. 1100) de azap i¢in bedeni sart kosmuslardir. (Teftazani, 2010: 126-227; Teftazani,
2019: 674-678; Pezdevi, 1980: 235-237).

Cesetlerin ¢ektikleri azabin mucizevi bir sekilde insanlardan gizlendigi diisiincesi bir¢ok agidan
problemlidir. Zira bedenin zaman igerisinde ¢iiriiyerek yok oldugu ya da bazi kimselerin yanma,
parcalanma ve benzeri sekillerde 6lmesi sebebiyle ortada bir cesedin bulunmadigi durumlar da s6z
konusudur. Zemahseri, “Onlar, giinahlar: yiiziinden suda boguldular, atese atildilar, kendilerine
Allah’tan baska yardimct bulamadilar” (Nah, 71/25) ayetini tefsir ederken cesedin ortada
olmamasi durumunda da azabin veya nimetin miimkiin oldugunu sdyler (Zemahseri, 1986: 4/620).
Bu gibi durumlarin gozler oniine serdigi reel gerceklik, bazi kelamcilarin kabir hayat: ile ilgili
yorumlarini sekillendirmistir. Buna gore ruh, bedenin belli bir par¢asinda hayatini siirdiirmek
suretiyle kabir yasantisini siirdiirebilecektir. Ciircani azabin vukuu bulmasi i¢in bedensel hayatin
sart olmadigini, bazi alimlerin bedenin bir kisminda dirilme olmakla azabin olabilecegini
soylediklerini aktarir. (Ciircani, 2021: 3/604-607; Teftazani, 2010: 227; Pezdevi, 1980: 235- 812
237).Beden hareketsiz bir ceset oldugu halde kendisinde hayatin nasil mevcut olacagini ise, fel¢li
hastalarin durumu ve Hz. Peygamber’in (sav) Cebrail’i (as) miisahede etmesi gibi drneklerle
aciklar (Ciircani, 2021: 3/604-607). Fel¢li hasta 6rnegini benzer bir sekilde Ebu Muin en-Nesefi, (6.
1047) de vermektedir. (Nesefi, 1990: 1036). Iki 6rnek iizerinden de demek istenen sey, bizim
yasant1 emaresi gormememizin orada hayatiyetin mevcut olmadig anlamina gelmedigidir. Felcli
hasta 6rnegi, hastanin kalbinin atiyor olmasi vb. sebeplerle oldukga isabetsiz bir 6rnektir. Ancak
Hz. Peygamber iizerinden verilen 6rnek son derece hayatidir. Hz. Peygamber, Cibril’1 goriirken
etrafindaki insanlar gérmiiyordu. Buna gore Kabir ehli de benzer sekilde melekleri gorebilir, azaba
dugcar olabilir ancak bu durum insanlar tarafindan goriilmez.

Gazali bu goriilmeme durumunu uyku ve riiyalar {lizerinden aciklayarak meseleyi vuzuha
kavusturmaya c¢alisir. Mu’tezile’nin Kabir azabini inkar etmesini sebebinin cesedin zahirine
bakmalar1 oldugunu sdyleyen Gazali, gercek azabin kalpten ve batindan bir cliz oldugunu iddia
eder. Buna gore azap i¢in bedenin zahirinde bir hareketin meydana gelmesi zorunlu degildir. Bu
durumun nasil miimkiin olduguna dair Gazali’nin delili ise uyku ve riiya 6rnegidir (Semerkandj,
2018: 52). “Uyuyan bir kimsenin zahiri gorlinlisiine bakan biri, onun gordiigii riiyadan dolay1
duydugu lezzeti veya riiyasinda gordiigii doviilme ve benzeri fiillerden dolayr g¢ektigi aciy1
miisahede etmez. Dolayisiyla uyuyan kimse uyanip, uykusunda gordiiklerini, ¢ektigi acilar1 ve
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duydugu lezzetleri anlatti§1 zaman, siiphesiz uykusunda hi¢ bdyle bir sey gormemis biri bunu inkar
edecektir. Mu’tezile’nin kabir azabini inkar etmesi de bunun gibidir” (Gazzali, 2003: 157-158).

Riiya istidlali ile kabir azabinin imkanini temellendiren Gazali, kabir riiyasinin goriilmesini ruhun
bedenden ayrilmasina degil, tipki uyuyan kimsenin durumunda oldugu gibi bedende hayatiyetini
stirdiirmesine baglar. Bunun i¢in de diger ulema gibi bedenin tek parga halinde olmasini sart
kosmaz; azab1 ¢ekecek bir cliz’e hayatin iade edilmesini yeterli bulur (Gazzali, 2003: 157-158).

Ruhun bedenden bagimsiz miicerret bir cevher oldugu goriisiinde olan Gazali’nin, s6z konusu
kabirdeki riiya benzeri yasantinin silirdiiriilmesi olunca fiziksel bir bedenin deste§ine ihtiyag
duymas: ilgingtir. Bu durum, Ibn Sina ve Suhreverdi’nin kabir hayatinin miitehayyilede
stirdiiriilmesi i¢in gok cisimlerinin ruha fiziksel beden hizmeti sunacaklarini diisiinmeleri gibidir.
Bununla birlikte gok cisimlerinin birer nefse sahip olduklar1 kabulii onlarin teorilerini
Gazali’ninkine gore daha tutarli kilmaktadir. Bu bakimdan s6z konusu riiya yasantisinin cesette
siirdiigii iddiasinin nihai bir ¢6ziim olmadig1 agiktir. Ciinkii ruhun bedendeki tesirinin —hele ki
glinlimiiz tip imkanlarinda- gozlemlenememesi meseleyi bedendeki bir yasanti olarak gormeyi
giiclestirmektedir. Tam da burada kabirdeki yasamin saf ruhani bir yagsam oldugu goriisii 6n plana
cikmaktadir. Teftazdni’nin aktardigina gére Mu’tezile, cansiz ve idraksiz cesede azabin
giremeyecegini one siirmiistiir. (Teftezani, 2010: 126-227). Bu goriise bagl olarak kabir hayatinin
ruhani bir hayat olacag: fikrini savundugunu bildigimiz Mu’tezili alim Ebu Hiiseyin es-Salihi’dir
(6. 913). Yine, Taberi ve Kerramiye’den bir grup kabir azabinin bedensel hayat olmadan, 6liiler
tekrar diriltilmeden olabilecegini sOylemislerdir (Ciircani, 2021: 3/604-605. Nesefi, 1990: 1033-
1034). Ibn Hazm da (6. 1064) kiyamet dncesi dirilisi reddeder: “Kabir fitnesi, azabi ve sorgusu,
ruhun cesetten ayrilmasimin sonrasinda -beden kabre gomiilsiin veya gomiilmesin- sadece ruha
yoneliktir” (Ibn Hazm, 2017: 3/88). Kabir yasaminin ruhani bir yasam olmadigini ispat edecek
herhangi bir ser’i delil olmadigim1 sdyleyen Ibn Hazm, basta Hz. Peygamber’in miracta
peygamberlerin ruhlar ile goriismesi olmak iizere bir¢ok hadis rivayetini delil getirir; iddiasini
ayrintili olarak ispat etmeye calisir (Ibn Hazm, 2017: 3/86-94).
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Es’ari, (6. 936) ruhlara azap veya nimet verilir ama beden bunu hissetmez der (Es’ari, 2019: 596).
Nesefl bu goriisleri temellendirmek icin “beden olmadan hayat olmazsa Allah’in da hayy sifati
miimkiin olmaz, der. Buna gore nasil ki Allah cismani bir varliga sahip olmadig:1 halde hayat
sahibidir; 6liimilin ardindan ruh da cismani bedene sahip olmadan hayat sahibi olabilir. (Nesef],
1990: 1033-1036). Nesefi, bu temellendirmeyi Mu’tezile’nin kabir hayatin1 reddeden goriisiine
kars1 yapmakta ve onlarin bu goriisleri, mahsus bilinyenin hayat i¢in sart oldugunu ileri siiren
felsefecilerden aldiklarini ileri siirmektedir (Nesefi, 1990: 1035). Burada sunu belirtmek gerekir ki
eger Mu’tezile’nin bir kismi, bu goriisleri cagin materyalist felsefecilerinden almislarsa, Nesefi’nin
bu goriisii de tam anlamiyla Messai felsefeden ilham almisa benzemektedir. Bu bakimdan felsefe
gelenegi ile kelam geleneginin Tanri-insan 6zdesikliginde bir fikri yakinlagsma icine girdigini
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gorebiliriz. Nitekim Nesefi’nin Allah’in hayat sahibi olmak i¢in bedene ihtiya¢ duymamas: ile
insanin bedene ihtiyag duymamasint ayni kategoride degerlendirmesi tam da buna tekabiil
etmektedir. Bu bakimdan, Tanrinin t6zii ile nefs cevheri arasinda ortak bir nokta bulmak suretiyle
soyut ruhun Oliimsiizliigiinii temellendirme fikrinin bu konuda bir kisim kelamcilara da cazip
geldigi anlagilmaktadir. Bununla birlikte kabir hayat ile ilgili rivayetler cismani azaba isaret ettigi
icin problem ruhun 6liim sonrasi tek basina yasama devam etmesi ile ¢oziilmemektedir.

Filozoflarin goriisiinde ruh, olimden sonra tikelleri degil tiimelleri algilayan bir saf akla
dontismekteydi. Ancak kabir hayati1 bir¢ok tikel imgeyi i¢inde barindiran bir eskatolojik ¢erceveye
sahiptir. Dolayisiyla ruhun bedenden ayrilmasi tek basina yeterli degildir. Ayn1 zamanda so6z
konusu yasantinin gergeklesecegi bir aleme gidebilmesi gereklidir. Ruhun gayr1 maddi bir cevher
olarak kabul edilip edilmemesi bu ara alemin de niteligini belirleyecektir. Ruhun riiyada cennete
gittigini ve orada dolastigini aktaran rivayetler cismani bir ruh anlayisina isaret etmektedirler. ilk
donem kelamcilarinin ekseriyetle ruhu latif bir cisim olarak gordiiklerini (Uludag, 2006:
32/526)gbz Oniinde bulundurursak bu gibi rivayetleri bodyle anlamis olmalari kuvvetle
muhtemeldir. Latif cisim olan ruh bedenden ayrilabilmekte, gége yilikselmekte ve uyuyanin
bedenine geri doénebilmektedir. Oliim durumunda ise geri doniis miimkiin olmamaktadir. Ruhun
latif bir cisim olusu gittigi cennetin de gokteki fiziksel bir cennet oldugunu diisiindiirmektedir.
Yani, latif, ince, hayaletimsi ama fiziki bir varlik olan ruh yine fiziki bir alem olan cennete gidip
gelebilmektedir. Buna karsin ruhun riiyada da kabirde de bir yere gitmeden temasa etmek suretiyle 814
bir sehadet yasamu siirdiigli de 6ne siirlilmiistiir.

Maturidi, ahiretteki azabi, azab-1 arz ve azab1 ayn diye ikiye ayirir. Ona gore kabirdeki azap, dliilere
kiyamet sonrasinda gidecekleri (cennet veya cehennemdeki) yerin gosterilmesi seklinde
gerceklesecektir. Kisi gidecegi yer kotii ise bunu gordiikge act hissedecek, iyi ise bunu gordiikge
mutlu olacaktir (Cengiz, 2011: 461). Bu gérmenin bir riiya hali ile olmas1 miimkiindiir ki yukarida
Maturidi’den aktardigimiz pasaj da bunu sdylemektedir. Goriildiigli iizere kabir hayati ile ilgili
tartigmalar riiya istidlaline ¢ikmaktadir. Ancak bu istidlal genel bir kabul olmadig: gibi yukaridaki
orneklerde goriildiigli lizere azabin bedene mi ruha m1 oldugu dahi tartismalidir. Azabin veya
nimetin sadece ruha yapilacagini ve bunun riiya benzeri bir yagantiyla miimkiin olabilecegini ileri
sirmek durumunda ise, mesele Sinni kelamin siddetle karsisinda durdugu bir kapiya
¢ikabilmektedir. Bu, Batinilik olarak bilinen Sii-Ismaili diinyada yaygin bir akimin, ahiret ahvali
ile ilgili diisiincelerine yaklasmak anlamina gelecektir ki -yukarida Maturidi Orneginde de
gordiiglimiiz tizere (Matiiridi, 2005: 7/495) Ehl-i Siinnet kelamcilar1 bu konuda yiiksek hassasiyete
sahiptirler. Batiiye’ye isnat edilen bu goriisler, israki felsefede ve tasavvufta, “misal Alemi”
diistincesi olarak tezahiir eden ontoloji anlayisinin benzer bir versiyonudur. Bu bakimdan, bazi
kelamcilar kabir hayatinin mahiyetine dair riiya istidlalinde bulunsalar da, kelam1i epistemolojinin
ana aks1 misal alemi diisiincesini biiyiik 6lgiide yadsimistir. Nitekim Teftazani, Filozoflarin ve
kelamcilarin muhakkiklerinin bu goriise iltifat etmediklerini sdylemektedir (Teftazani, 2019/ 506).
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Bu durum, riiya istidlalinin kabir i¢in kismen imkanindan soz edilse bile ahiret hayatinin biitiiniine
yahut ontoloji kuraminin ortasina sirayet etmesinin kelamcilarin perspektifinde giic oldugunu
gostermektedir. Bu durum gostermektedir ki; riiya istidlali kabir siireci i¢in kismi bir imkan alani
acsa da, bu fenomenin bir varlik kurami (ontoloji) olarak tiim ahiret safhalarina tesmil edilmesi,
klasik kelam doktrini agisindan kabul edilebilir bir zemin bulamamaktadir.

SONUC

Islam diisiince geleneginde riiya, nefsin yetkinliklerinden sayilmis olup, insan ruhunun diger
yiiksek biligsel yetileri gibi, metafizik bir nitelik olarak kabul gdrmiistiir. Riiyanin bir ontolojik
diizlem olarak ahirete isaret ettigine dair eski inaniglardan beri siiregelen yaygin kabul, ruhun bu
niteligi ile beraber okunmaya miisait olmakla beraber, Islami eskatoloji acisindan yapisal
problemler barindirmaktadir. Kur’an’da uyku ve 6liim arasinda benzerlik kuran ayetler, ilk donem
miifessirlerinin de isaret ettikleri lizere, kiyamet sonrasi dirilise gonderme yapmakta olup; riiyanin
ahirete istidlaline dair nakli bir delil olma hiiviyetine sahip degillerdir. Nitekim kelamcilarin biiyiik
cogunlugu da kabir hayati i¢in olsun boyle bir istidlalde bulunmamislardir. Maturudi ve Gazali,
kabir alemini aklilestirmek ve zihinlere yaklastirmak adina riiya 6rnegine miiracaat etseler de; bu
temsil ulemanin ¢ogunlugu tarafindan paylagilmamistir. Bu mesafeli durusun en temel sebebi; riiya
orneginin, Batini firkalar tarafindan savunulan ve Ehl-i Siinnet gelenegi tarafindan reddedilen
"sembolik/ruhani ahiret" tasavvurunu imlemesi olsa gerektir. Nitekim kabir hayatinin keyfiyeti
hususunda, ulema arasinda ortak ya da ¢ogunlugun benimsedigi bir goriis de bulunmamaktadir.
Buna karsin, Israki gelenek, vahdet-i viicut metafizigi ve bu ekolleri temel alarak olusturulan
alternatif felsefi sistemler riiyay1 ontolojik bir gerceklik olarak tasavvur etmislerdir. Boylece
rityada goriilen alem, 6lim sonrasi varilan bir sekizinci iklimin (nakoca abad) uzantis1 olarak

815

goriilmiistiir. Dolayistyla rilyanin ahiret i¢in bir gosterge oldugu fikri, kelam ilminin metodolojik
sinirlart igerisinde yeterince karsilik bulamamisken; felsefe ve tasavvuf geleneginde merkezi bir
yer isgal etmistir.

Bu durum, Islam diisiince geleneginde 6liim sonrasi hayatin mahiyeti ile riiya Alemi arasindaki
irtibatin diisiinsel bir siirecin neticesinde ortaya ¢iktigint da gozler oniine sermektedir. Nitekim
konunun ulema arasinda ciddi anlamda tartismali olusu, bircok kelami problem gibi meselenin Hz.
Peygamber (sav) doneminde mevcut olmayan, tarihsel ve kelami bir problematik oldugunu
gostermektedir. Burada riiyanin metafizik degeri agisindan asil can alic1 nokta; riiya ile berzah
aleminin "smir komsusu" hatta riiya sahibinin manevi makamina gore "i¢ i¢e alemler" oldugu
diisiincesidir. Bu bakis acis1 sayesinde riiyada Olmiis kisilerle iletisime gecilebilmekte, Hz.
Peygamber ile irtibat kurmak suretiyle ise dini bilgi siibjektif bir kanaldan yeniden
iretilebilmektedir. Kelam ilmi dogasi geregi bu siibjektiviteden olabildigince kaginmaya
caligmistir. Ancak, problemin teolojik ¢6ziimiiniin kelam geleneginde tam anlamiyla bulundugunu
soylemek giictiir.
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